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OZET

Kur’an tefsirinin dogru ve sagduyulu olarak yapilabilmesinin
en Onemli ilkelerinden birisi, sahip olunan pesin fikri
destekleme amaciyla kutsal metni keyfi veya gelisigiizel
yorumlarla baglamindan koparma c¢abalarindan uzak
durabilmektir. Cilinkii bu tarz durumlarda, metnin ne
dediginden cok, ona neler soyletilebilecegi hususu 6n plana
¢ikmaktadir. Bu ise tarafsiz ve objektif anlamay1 engelleyen
onemli bir etkendir.

Metnin muhtevasiyla pek ilgisi olmamasina ragmen sahip
olunan pesin fikir, cogunlukla kokii ve kaynagi pek saglam
olmayan, hikaye kirintilariyla yogrulmus geleneksel dgelere
dayanmaktadir. Yanisira bahsedilen pesin fikirler, ulastigi
toplumlarda azimsanmayacak bir oranda kendisine goniil
veren bireyleri de bir sekilde bulabilmektedir. Bu duruma
verilebilecek en etkin 6rneklerden birisi de Davut Peygamber
kissasinda anlatilan iki tarafin birbirinden sikdyetci olduklar
“na’ce/koyun” meselesidir.

Bazi yorumlarda “na’ce” diye bahsedilen seyin aslinda kadin
oldugu, Davut Peygamberin ordusunda bir nefer olan Uriya
isimli bir adamin nikahli karisin1 ¢iplak bir vaziyette goriip
asik oldugu ve mezklr kadinla evlenebilmenin tiirli tiirli
yollarina basvurdugu dile getirilmektedir. Iste bu caligma,
s0zii edilen iddianin dogru olup-olmadigini ve bu ¢ergevede
sOylenen seylerin bir peygambere yakisip-yakismadigini
analitik bir gekilde ortaya koyup degerlendirmeyi amag
edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Davut Peygamber, Na’ce, Uriya,
Kadin, Ask.

1. GIRIS

ABSTRACT

One of the most important principles of Quranic
commentary being done correctly and without prejudice is
to stay away from the efforts to detach the scriptures from
the context with random or arbitrary interpretations in order
to support a previously accepted idea. Because in such
cases, the issue of what can be said to text comes to the fore
rather than what the text says. This is an important factor
that prevents neutral and objective understanding.

The prejudiced idea, sometimes which has nothing to do
with the content of the text, is mostly based on traditional
elements, whose root and source are not very robust,
kneaded with story fragments. In addition, the mentioned
ideas can somehow find individuals who adopt itself to a
considerable extent in the societies it reaches. One of the
most effective examples that can be given to this situation
is the issue of “na'ce / sheep” where the two sides described
in the story of the Prophet David complain about each
other.

In some comments, it called as: What is expressed as
"Na'ce" which mentioned in the Qur'an is actually a
woman. The Prophet David saw the wife of Uriya, a soldier
in his army, in a naked position and then fell in love with
her, then he resorted to all sorts of ways to marry the
woman mentioned. This study aims to analyze and evaluate
whether the claim in question is true and whether the things
said within this framework suit for a prophet.

Keywords: Prophet David, Na'ce, Uriyé, Woman, Love.

“Kur'an bir hidayet rehberi olarak biitiin insanliga gonderilmistir. Onun rehberligi, ayn1 zamanda
Islam toplumunun ahlaki, bireysel, sosyal, terbiyevi ve iktisadi yonlerini diizenlemeyi de
kapsamaktadir. Kur'an, birey ve toplum ile ilgili terbiye metodlarini sunarken cesitli argiimanlar
kullanmaktadir” (Celik, 2004: 56). Bu arglimanlarin en 6nemlilerinden birisi de kissalardir.

“Kissa; gecmiste olmus bir olayi, daha sonra gelecek insanlara, ders alinacak kismini aktarmak
seklinde ifade edilebilir” (Kaya, 2002: 33). “Kissalarin, Kur’an’in i¢inde kapladigi yer agisindan
caligma yapan alimler arasinda farkli goriislerin oldugu gozlenir. Buna gore kissalar; Kur’an’in tigte
birini, kimisine gore ligte ikisini, bazilarina gére de Hz. Peygamber donemindeki bazi olaylarin
eklenmesiyle yarisini olusturdugu, Hz. Peygamber donemi ¢ikarilacak olursa 1650 ayeti ihtiva ettigi
yoniindedir. Kur’an’da genis bir yer olusturan kissalarin igerigi iyi, giizel ve dogrular1 ortaya
cikarmadir” (Kaya, 2002: 36). Genel bir ifadeyle sdylemek gerekirse, “84 konu ve 1560’a yakin
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ayeti ihtiva eden Kur’an kissalarini belirli bir zamanla sinirlamak, Kur’an’in anlayigina uymaz. Zira
kissalarda tasvir edilen olaylar, her asrin insanina mesaj vermektedir” (Kaya, 2002: 56).

Kur'an kissalarinin, insanin ruh ve fikir yapisinin sekillenmesinde onemli bir rol oynamasi
miinasebetiyle; Islami bir kimlik ve sahsiyetin olusumunda kissalarin bu yoniinii gérmezden
gelmenin biiyiik bir eksiklik olacagi sliphesizdir. S6z konusu edilen kissalar, insanlarin Allah't
sevme, her seyi onun rizasi i¢in yapma, cihat’ta bulunma, namazi kilma, iffetli olma, nezaket sahibi
olma, emanete hiyanet etmeme ve benzeri iyi islerde bulunma 6zelliklerini gelistirme ve insanlarin
bu gibi giizel vasiflarla sekillenmesini saglama gayesine yonelik mesajlar vermektedir. (Bk.,
Turgay, 2000: 71).

Verilmek istenen mesajlari ¢ogu kez somut olaylar lizerinden vermek ise Kur’an’in son derece
enteresan bir iisluba sahip oldugunun gostergesidir. Zira bahis konusu yapilan tarihsel olaylar o
derece 6zIi ve bir o kadar canli bir anlatimla sunulur ki ¢ogu kez muhatap, olaym akisina kendisini
kaptirir. Disaridan bir seyirci halet-i ruhiyesini degil, bizzat olayin i¢inde yer alan, kimi zaman ise
basroldeki bir ferd psikolojisini yasayarak olgulari kavrar. “Kur'an, insan tiplerini somut bir
bicimde canlandiran tablolarla ifade eder. Cizdigi bu tablolara canli bir hayat ya da taze bir
hareketlilik kazandirir. Boylece zihinsel manalar sekillere veya hareketlere doniisiir. Psikolojik
durumlar tablolara veya sahnelere, insan tipleri canli, somut bir sekle veya insan tabiatinda gozle
goriilen bir cisme doniislir. Olaylari, sahneleri, kissalar1 ve manzaralari 6rnek verirken, onlari
meydana gelen canli ve somut olgular halinde sunar. Onlara hayat verir, hareketlilik kazandirir.
Buralara bir de konusma ilave edilince, bu sahnenin zihinde canlandirilmasinin unsurlar
tamamlanmis olur. Boylece Kur'an anlatima baslar baglamaz dinleyicilere yepyeni bir bakis agis1
kazandirir ve onlar ilk olaymm meydana geldigi veya meydana gelecegi sahneye ¢eker. Orada
manzaralar birbirini izler, hareketler tazelenir, dinleyici sanki bunun okunan bir s6z ve meselenin
kavranmasini kolaylastiran bir 6rnek oldugunu unutur, sahneye gelip giden sahislar goriir. Olaylarin
getirdigi durumlardan etkilenen insanlarin jest ve mimikleri, ruhlarindaki hisleri agiga vurur. Artik o
kissalar burada hayatin hikayesi degil, hayatin ta kendisi olur” (Bk., Turgay, 2000: 62-63).

Evet, Kur’dn’da Onemli bir yer ihtiva eden kissalarin, Kur’an’in kendisini agiklamak ve
yorumlamak ya da hayata uyarlanabilecek bicimde somutlagtirmak i¢in vasita olarak kullanildig:
gozlenir. “Kissalar, Hz. Adem’den giiniimiize, dogrular1 ve yanlislar1 algilama imkani verir.
Kissalar1 ihtiva eden pasajlar, Islam’a inanan insanlar1 miijdeleme, inanmayanlar1 uyarma, terbiye
etme, haber verme, glizel ahlaki tanima, akide ve ibadetlerin esasin1 bilme agisindan Snemlidir.
Kissalarda soylenen ve kissalarla sdylenilenler, bir amactan ziyade, hedefe gotiirmede bir vasita
kabul edilir’ (Kaya, 2002: 32). Esasen Kur’an ayetlerinde yer alan kissalar ile diger ayetleri
birbirinden ayirmak miimkiin degildir. “Biitiin ayetlerin belirli bir hedefi bulunur. Bu hedefler,
insanhiga dogrular1 tanitmak, iyi yasam tarzi saglayacak kurallari gostermek, Yaratici’ya kul
olmaktir. Dolayisiyla ahkam ayetleri emir ve nehiyleri kesin olarak ifade etmeye karsilik; kissalar,
tasvir edilmek suretiyle kendilerinden hisse ¢ikarilmasi arzulanan pasajlar olarak islev gérmektedir”
(Kaya, 2002: 47). Baska bir ifadeyle kissalar, “ger¢ek bir hadise hakkindaki bir bilgilendirmenin
kemal ve olgunlugun zirvesine ¢iktig1, bdylece beseriyet i¢in yararli olan bir hakikatin tecelli edip,
Allah'in yasalarindan birinin ortaya konuldugu tarihi bir panoramadir. Bundan 6tiirli, kissalarda
hayale yer olmadig1 gibi, miibalagaya da yer yoktur” (Celik, 2004: 62-63).

Bu noktada kissalar1 salt temsili ve hayali olarak gérme yanlishgma diismeme adina su hususu
vurgulamakta fayda vardir: Kur’an-1 Kerim’in ifade ve anlatimlari, gecerli bir ser’t delil ve
tartigmasiz bir akli karine olmadik¢a, Arap dilindeki gercek manalarina gore anlasilmalidir. Aksi
durumda olaylar1 betimleyen anlatimlar, bizim subjektif zihin diinyamizda kurguladigimiz
varsayimlara gore yorumlanacak olursa, o zaman konusan ve mesaj veren ana Ogenin Kur’an
olmayacag1 agiktir. Kur’an’in etken olmaktan c¢ikarilip tamamen edilgen bir konuma itilmesi
anlamina gelen boylesi tavirlar, bu ilahi kitabin getirdigi bilgi ve hikmetten faydalanilamamasi
neticesini dogurmaktadir. “Halbuki Kur’an, gerek birey gerekse toplum halinde insanlig1 1slah
etmede esasl diisturlart igeren bir hidayet rehberidir” (Demirci, 2015: 16). Bu esaslh diisturlarini,
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kimi zaman dogrudan, kimi zaman ise onceki yasamis topluluklarin hayatlarindan sundugu kesitler
iizerinden dolayli olarak glindeme tasimaktadir. S6zkonusu yasanmis kesitler, daha 6nce de dikkat
cekildigi gibi tefsir literatiiriinde “kissa” olarak tabir edilen konuya karsilik gelmektedir. Oyleyse
Kur’an’da dile getirilen kissalarin dogru ve amacina uygun bir sekilde anlagilmasi igin caba
sarfedilmesi gerekliligi kagmilmazdir. Kur’an kissalart dogru ve amacma uygun bir sekilde
yorumlandiginda, buralarda vurgulanan hususlarin bireylerin kalp ve goniillerinde, ruh ve
vicdanlarinda arzulanan etkiyi olustaracagi siiphesizdir. Yanlis ve yanl anlamalarin ise istenmeyen
yozlagmalara yol agabilecegi tartismaya mahal vermeyen bir bagka gercekliktir.

Diger bir husus ise sudur: “Tarihsel bilgiler ihtiva etmekle birlikte Kur'an kissalarinda, muhataba
tarihsel bilgi verme 6n plana ¢ikarilmaz; dolayisiyla Kur'an kissalarinda muhatab1 asil vurgudan
uzaklastiracak zaman, mekan, detaylar ya da kahramanlarin soy soplar1 ve benzeri ayrintilara pek
yer verilmez” (Giindiiz, 1998: 67).

Netice olarak, Kur'an kissalarinin gaye ve hedeflerini soyle 6zetlemek miimkiindiir: “Allah'in
varligini, birligini ve iistiin kudretini, vahiy ve peygamberligi ispat etmek, ilahi vahye dayanan bu
hak dinin Adem (a.s.)'dan Hz. Muhammed (s.a.v.)'e kadar herhangi bir egrilige ugramadan devam
edegeldigini ortaya koymak, Hz. Muhammed'i (S.a.v.) teselli etmek, insanlar arasinda sabir ve giizel
ahlak1 yayginlagtirmak, ilahi hiikiimlerin uygulama Orneklerini ve adaleti insanlara sunmak,
insanlara siikriin geregini, seytanin digmanhigini, zuliim ve azginligin zararlarini iyice dgretmek ve
onlar1 ahiret inancina dayanan saglam bir hayata kavusturmak” (Turgay, 2000: 74) gibi hususlardir.

Unutulmamalidir ki “Kur’dn-1 Kerim’de yer alan kissalar, gecmisi yansitmakla kalmaz.
Zamanimiza 151k tutarak, gelecege kilavuzluk yapar” (Kaya, 2002: 54). “Kissalarda verilmek
istenen mesaj belirli bir zaman dilimi ile sinirli degildir. Benzer hatalarin islenmesi halinde, ayni
cezalarn verilebilecegi akildan uzak tutulmamalidir” (Kaya, 2002: 55).

Ote yandan Kur’an’in kissalar1 “uzun bir tarihsel siire¢ igerisinde derlenen Kitabi Mukaddes 'teki
tarihi realitelere aykiri, kendi iginde celisik ya da mitolojik karakter tasiyan ve farkli donemlerin
karakteristik Ozelliklerini yansitan materyaller” (Giindiiz, 1998: 53) gibi de degildir. Bu nokta
itibariyle “Kur'an'daki kissalarin tarihsel gerceklige dayanip dayanmadigi konusu, bu kissalari
anlamada alegorizm ve sembolizmin yeri hususlari, giinimiizde de sikga tartigilan konular
arasindadir” (Gilindiiz, 1998: 54). Bu konuda da gelisigiizel davranmayip sagduyulu hareket
etmenin, gergegi kavrama adina son derece dnemli oldugu gérmezden gelinmemelidir.

Vakia su ki; Kur’an-1 Kerim’de yer alan anlatimlara baktigimizda genel itibariyle kissalarin,
hayalden uzak gerc¢egi yansitan olaylar oldugu anlasilmaktadir. Buradan hareketle, “1950 yillarinda
Misir Ezher Universitesinde Ahmed Emin tarafindan doktora tezi olarak yaptirilan ve kissalari
hayal mahsulii edebi mesel kabul eden ¢alismanin dogrulugunu kabul etmenin dogru olmadigini
belirtmek gerekmektedir. Ancak kissalarin askin halinin, kii¢iik-biiyiik, alim-cahil, farkli insanlarin
dilinde ¢esitli amaglar i¢in kullanilmasi, onlari, ayn1 zamanda “mesel” haline getirmektedir.
Meselden farki, olmus veya olacak olaylari dile getirmis olmasidir. Meselde ise bdyle bir sart
bulunmaz. Ote yandan, Kur’an’da yer alan her kissanin, zamanla bir mesel haline déniistiigiinii,
fakat her meselin bir kissa olmadigini sdylememiz miimkiindiir” (Kaya, 2002: 35).

Kur'an-1 Kerim, diger mukaddes kitaplarin elde bulunan bugiinkii mevcut hallerinden farkli bir
islupta, eski peygamberlerin ve milletlerin kissalarindan bahsetmistir. Halbuki 6rnegin “Tevrat'ta,
peygamberlere yakismayan ve selim bir aklin kabul edemeyecegi ifadeler yer almistir. Buna
mukabil Kur'an'da ge¢mis peygamberlerin olgunluklari, giizel ahlak ve davranislari anlatilarak,
okuyucunun inanci ve peygamberler hakkindaki olumlu kanaati gelistirilmek istenmistir” (Turgay,
2000: 72).

Su hususu da net olarak belirtmek gerekir ki; “Musa'dan yaklasik 1300 yi1l sonra Jamnia sinodunda
bircok niisha arasindan standart bir metni belirlenen ve dolayisiyla otantizm konusunda ciddi
itirazlarla kars1 karsiya olan Torah'in aksine, Kur'an'm Hz. Muhammed (S.a.v.) donemindeki
Ozgiinliiglinii korudugunu ve sahihligi agisindan higbir ciddi sorunla karsi karsiya olmadigimi
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goriiyoruz” (Giindiiz, 1998: 62). “Torah kissalarinda cesitli tarihsel figiirlerle iliskili olarak sik¢a

goriilen ahlaki zaaflar ve gevseklikler oldukca dikkat cekicidir. Ornegin Lt Peygamber ve
kizlaryla ilgili su bilgilere yer verilir: Tekvin 19:30-38'e gore Lat, Sodom ve Gomorra helak
edildiginde kizlariyla birlikte Tsor sehrine siginir; ancak daha sonra buradan daglik bir bolgeye
gider. Bu esnada iki kiz1 da kendisiyle birliktedir. Kissaya gore, kizlar kendileriyle birlesecek erkek
kalmadig i¢in babalariyla cinsel iligki kurmay1 planlarlar ve bunun i¢in babalarina sarap i¢irip onu
sarhos ederler. Boylelikle ‘babalarinin ziirriyetini yasatmak’ amaciyla sirasiyla iki gece babalariyla
yatarlar ve ondan her ikisi de hamile kalir. Kissaya gore sarhos Lit, kizlarinin kendisiyle yatip
kalktigindan habersizdir. Bu birlesmelerden Moablilarin atast Moab ile Ammonogullarinin atasi
Ben-Ammi dogar. (Bk., Giindiiz, 1998: 83-84). Torah kissalarindaki ahlaki zaaf ya da gevseklik
olarak karsimiza ¢ikan bu hadiselerin, Torah'da gayet normal hadiseler olarak anlatilmasi ve ahlaki
yonden bunlarin degerlendirilmesine girilmemesi ise dikkat c¢ekici bir durumdur. (Bk., Giindiiz,
1998: 85).

Kissalarla ilgili onemli gordiigiimiiz s6z konusu temel bilgilerden sonra, asil konumuz baglaminda
sunu rahatlikla sdylememiz miimkiindiir: Kur’an’in anlatim tislubunda bu denli 6nemli bir yer tutan
kissalarda cereyan eden bazi olaylar veya Ozlii bilgilerle aktarilan kimi durumlar, giiniimiize
aktarilmaya calisildiginda ya da bunlardan birtakim dersler ¢ikarilmak istendiginde, yanlis
degerlendirmelere ve kabul edilmesi miimkiin gériinmeyen yorumlara gidilebildigini miisahede
etmekteyiz. (Bk., Celik, 2004: 66).

Yanli ve yanlis degerlendirmelere konu yapilmis kissalarin baginda da, Hz. Davud kissas1 gelir.
Kissanin saglikli bir sekilde anlasilmasini kolaylastirmak i¢in, konunun ele alindig1 Sad suresi 17-
26. ayetlerini burada birarada vermek énem tasimaktadir. Oyleyse ilgili Kur’an ayetlerine bakalim:

“Ey Muhammed! Onlarin sdylediklerine karsi sabret. Giiglii kulumuz David'u hatirla. O,
Allah'a cok yonelen bir kimse idi. Kendisiyle birlikte tesbih etsinler diye biz, daglar1 ve
toplanip gelen kuslar1 Daviid'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah'a yonelmislerdi. Biz
Davud'un miilkiinii gii¢lendirdik, ona hikmet ve hakla batili ayiran sozle hiikiim verme
yetenegi verdik. Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvari asarak mabede
girmiglerdi. Hani David'un yamna girmislerdi de David onlardan korkmustu. Onlar,
"Korkma! Biz, iki davact grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda adaletle
hiikmet. Zulmetme ve bizi hak yola ilet" dediler. I¢lerinden biri séyle dedi: "Bu benim
kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Béyle iken 'Onu
da bana ver' dedi ve tartismada beni bastirdr." Davud dedi ki: "Andolsun, senin koyununu
kendi koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu
birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller igleyenler baska. Onlar da pek azdiwr.”
David, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diled;,
egilerek secdeye kapandi ve Allah'a yoneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Stiphesiz katimizda
onun i¢in bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir. Ona dedik ki: "Ey Davad!
Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis
arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Allah'in yolundan sapanlar i¢in hesap
glinlinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir.” ( 38 Sad, 17-26).

Séziinii ettigimiz kissayla ilgili olarak, Diyanet Isleri Baskanligi’nin “Kur’an Yolu” isimli tefsirinde
yer verilen yorumda soyle denilmektedir:

“Sonuc¢ olarak, yapilan agiklamalar dogrultusunda Hz. Davud, giizelliginden etkilendigi
Uriya’nin karistyla evlenmeyi gercekten diisiinmiis ve kendisinin bir plani olmadan kocas1
savasta 0lmiig, bunun {izerine onunla mesru usulle evlenmis, bu olay halkin agzinda hayali bir
kurguya doniismiis olabilir. Kuskusuz burada siradan insan i¢in ciddi bir giinah s6z konusu
olmamakla birlikte bir peygamberin, nefsinin bayagi arzusuna kapilarak giizelligine vakif
oldugu evli bir kadindan etkilenmesi onun kisiligiyle bagdasmadig i¢in olay onun hakkinda
bir sinama (fitne) kabul edilmis, Hz. Davud da olayin kendisi i¢in bir sinav oldugunu
anlayarak, pisman olup tevbe etmistir. Kur’an’da Allah’tan bagkasinin yanilgilardan uzak
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kalamayacagi, peygamberlerin de birer insan olarak hatasiz olmadiklari, yiiksek 6zelliklerine
ragmen nadiren de olsa —sonradan telafi ettikleri- bazi hatalar isledikleri ornekleriyle
zikredilmektedir” (Karaman vdgr, 2014: IV, 576).

Yukarida yapilan yoruma gore, miimkiin olabilecegi varsayimindan hareketle, Davud Peygamber
icin su degerlendirmelerde bulunulmaktadir:

a) Hz. Davud, giizelliginden etkilendigi Uriya’mn karisiyla, evli olmasina ragmen evlenmeyi
gergekten diisiinmuistiir.

b) Evli bir kadinla evlenmeyi diisiinmede siradan bir insan i¢in ciddi bir giinah s6z konusu
degildir.

c) Bir Peygamberin nefsinin bayagi arzusuna kapilarak giizelligine vakif oldugu evli bir
kadindan etkilenmesi bir fitnedir.

d) Hz. Davud, olayin kendisi i¢in bir sinav oldugunu anlamis, pisman olup tevbe etmistir.

e) Allah’tan baskasi yanilgilardan uzak kalamaz, peygamberler insan olmalar1 hasebiyle
hatasiz degillerdir, sonradan telafi ettikleri bazi hatalar islemislerdir.

Simdi sozii edilen hususlar sirastyla ele alalim:

2. HZ. DAVUD, GUZELLIGINDEN ETKILENDIGI URIYA’NIN KARISIYLA
EVLENMEYi GERCEKTEN DUSUNMUSTUR

Bu iddiaya gore Hz. Davud, tebasindan yani emri altinda bulunanlardan biri olan Uriya’nin
karistyla -onlar evli olduklar1 ve evliliklerini devam ettirdikleri halde- evlenmeyi gercekten
diistinmiistiir. S0z konusu iddia, "Bu benim kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise
bir tek koyunum var. Béyle iken 'Onu da bana ver' dedi ve tartismada beni bastirdi" ayetinde gecen
‘koyun’ ifadesinin, kadindan kinaye oldugu varsayimina dayanmaktadir. Bunun agilimi ise Hz.
Davud’un evli olan bir kadina goz dikmesi, onunla evlenmeyi kafasina koymus olmasidir. Halbuki
iddia edilen bdyle bir psikokoloji; bizden birisinin miisliiman bir kardesinin, dostunun veya
komgusunun karisina goz koymasi, onunla ger¢ekten evlenme hayalleri kurmasindan farkli bir
durum degildir. Bunun ise bir ahlaksizlik anlamina geleceginde veya en azindan ahlaki bir zaafiyet
icerdiginde higbir siiphe yoktur. Akl basinda, fitrati bozulmamis siradan bir miisliiman i¢in bile
cirkin olarak goriilecek olan bu tarz bir bayagiligi, bir peygambere yakistirmak acaba ne derece
uygun diiser?

Konuyla ilgili en derli-toplu analizleri veren Fahreddin Razi, enteresan analizlerde bulunmaktadir.
Miifessir Razi, agik yiireklilikle su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Bu iddiada bulunanlara gére Davud Peygamber, Uriya’nin karisina asik oldu da tiirlii yollara
basvurdu, sonunda Uriya’y: 6ldiirdii, sonra da karisiyla evlendi. Bunun iizerine Yiice Allah,
iki davaci suretinde iki melegi ona gonderdi ta ki igine diistiigii durumu benzer bir temsille
kendisine anlatip onu uyarsinlar. Onlar da koyun meselesini kinaye yoluyla anlattilar, (buna
gore Davud Peygamberin 99 esi vardi, sadece bir esi olan Uriya’dan onu da isteme yoluna
gitmisti) bunun lizerine Hz. Davud, kendisinin suclu oldugunu itiraf etme anlamina gelen bir
hiikiim verdi. Sonra durumu fark edince pisman oldu, tevbe-istigfarla mesgul olmaya basladi.
Halbuki bu iddia bir safsatadwr. Ciinkii bu hikdye, insanlarin en fasik ve giinahkar olanina
nisbet edilirse o bile bundan ka¢inip uzak duracaktir. Her duydugunu kabul edip anlatan
liizumsuz birine bu iftira nisbet edilirse, o bile bunu kabul etmeyecek, belki de bunu yapana
lanet okuyacaktir” (Razi, 1420/1999: XXVI, 377).

Kur’an yolu tefsirinde yapilan yorumda, Hz. Davud’un Uriya’y1 6ldiirtmiis oldugu ihtimali kabul
edilmemektedir. Ancak onun karisiyla gergekten evlenmeyi diislinmiis olabilecegi ileri
siiriilmektedir. Bu iddianin da asil itibariyle kaynagi, Israiliyattan alinma bilgilerdir. (Bk., Mukatil,
1423/2002, V, 228). Halbuki evli birisinin karistyla evlenmeyi diisiinme, evlilik hayalleri kurma
“miisliiman, miisliimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu kimsedir” (Buhari, Iman, 4;
Miislim, Iman, 65) hadisi baglaminda degerlendirildiginde, kiiciimsenmesi miimkiin olmayan bir
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giinahla kars1 karsiya olundugu muhakkaktir. Ciinkii iddianin zorunlu bir neticesi olarak Uriya,
karisinin durumu konusunda Davud Peygamber’den yana giiven i¢inde degildir, emanet durumu
kalmadigindan ona giivenmemesi zorunlu hale gelmistir. Bu ise Ornek konumunda olan bir
peygamber i¢in kabul edilebilecek bir durum degildir. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 377). Sayet
Peygamber evli kadinlara g6z koymaya baslamigsa, toplumdaki diger fertlerin neler yapabilecekleri,
hayalin sinirlarini zorlayan bir durumdur.

Dolayisiyla buradaki durumu, siradan bir insan i¢in ciddi bir giinah olmayacagi mantigiyla ele
almak da son derece yanligtir. Zira siradan insanin misliimanligini sarsan ve tehlikeye atan oldukga
ciddi bir durumla karsi karsiya oldugumuz unutulmamalidir. Kur’an’in ilgili kissay1 anlatan
metninde, hi¢cbir saglam delil ve gegerli karine olmadigi yanisira sahih siinnette de bunu ifade eden
herhangi bir agiklama bulunmadigi halde, boyle bir iddiay1 ve olasiligi giindeme getirmenin, bir
peygamber hakkinda iftira atmak anlamina gelebilecegi 1skalanmamalidir.

Ayrica kissada yer verilen “na’ce/koyun” kelimesini, “kadin”dan kinaye olarak ele almay1 zorunlu
kilacak ciddi herhangi bir delil olmadig1 gibi; na’ceyi kadin olarak kabul etmenin beraberinde bir
dizi celigkiyi barindirdig1 da gézden kacirilmamalidir. Zira kadin konusu, ayn1 zamanda bahsedilen
iki davacinin melek olduklar1 tezine dayanmaktadir. Yani ‘melekler temsil kabilinden koyun
ornegini vermisler, ancak kadinlar1 kasdetmisler’ varsayimina dayanmaktadir. Halbuki ayette, iKi
davacimin kardes olduklar1 ve birinin digerine zulmettigi sOylenmektedir. Meleklerin kardes
olabilecekleri meselesi bir yana, onlarin birbirlerine veya birinin digerine zulmetmesi s6z konusu
degildir. Zira onlar “O atesin basinda gayet kati, ¢etin, Allah’in kendilerine verdigi emirlere karst
gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan melekler vardir” (66 Tahrim, 6) ayetinin ifadesiyle,
Allah’in emrinden disar1 ¢ikmazlar, kendilerine ne emredilirse onu yaparlar. Ayrica meleklere isnad
edilmesi durumunda, “onun doksan dokuz koyunu var, benim ise sadece bir tane” s6zii de yalan
olur. Zira meleklerin koyun sahibi olmalari, kabul edilebilecek bir durum degildir. Bu
degerlendirmeye ‘melekler bu soézleri, temsil amaciyla darb-1 mesel olarak sdylemislerdir, bunda
yalan mevzubahis olmaz’ diye itiraz edilirse, “Kur’an metninde asil olan, lafizlarin birincil
anlamlarin1 korumaktir, sayet saglam bir delil mevcutsa ancak o durumda ikincil veya {igiinciil
anlamlara gidilebilir” gercegi hatirlanmalidir. Aksi durum, gelisigiizel ve keyfi yorumlarin 6niinii
acar ki bu sagduyulu bir yaklagim degildir. Ayrica Hz. Davud’un doksan dokuz karisinin oldugu,
hangi saglam belgeyle kanitlanmistir. Bunlarla birlikte, meleklerin Hz. Davud’a, komsusunun veya
emrindekilerden birisinin karisina goz diktigi isnadinda bulunduklarini ileri siirmek gerekecektir Ki
bu da meleklere yakismayacak bir nitelemedir. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 382).

Konu hakkinda, yukarida anlatilan tiirden akla gelebilecek ihtimalleri devre-dis1 birakan sagduyulu
bir yaklagimi, merhum Elmalili’nin tefsirinde gormekteyiz. Elmalili mevzuyu soyle degerlendirir:

“Davud, iki alay davaci onca muhafiza ragmen suru asip igeri girince veya bagy (tecaviiz)
sOziinli sdyleyince, Allah’in sevki ile miilkiinde bir ihtilal oluyor da kendisine saldir1 ile bir
baskin yapiliyor zannetti. Yahut kendisini sadece bir imtihandan geg¢irdigimizi sezdi. Biz de
onun o0 zannini veya s6ziinii bagisladik. Demek miilkiiniin saglamlig1 ve kuvveti, surun asilip
mihraba girilivermesine engel olmadig1 gibi, dyle bir fitne manzarasi goriiliince de ‘evvab’
olan Davud, derhal tevbe ve istigfar ile Allah’a yonelmede gecikmemis ve hemen Allah’in
magfiretine ermistir. Zannettigi fitne meydana gelmemis, sadece bir ibret dersi olarak
kapanmistir. Bu kissa miinasebetiyle bir¢ok sozler edilmis, masallar sdylenmistir. Onun i¢in
Hz. Ali’nin; —Her kim Davud hadisesini, hikayecilerin rivayet ettigi gibi anlatirsa ona yiiz
altmis degnek vururum-— dedigi nakledilmektedir” (Elmalili, tsz: VI, 466-467).

Elmalilr’nin Kur’an metnini zorlamadan yaptig1 s6z konusu makul tefsire gore, Davud’un yanina
giren iki kisi, iki melek degil aksine iki alay ve birbirinden davaci olan adamlardir. Normal kapiy1
birakip onca muhafiza ragmen suru asip duvardan girince, Davud Peygamber onlarin iyi niyetle
gelmediklerini, bir isyan olabilecegini ve kendisine saldir1 yapilabilecegini diigiindii. Bunun da
kendisi icin bir imtihan ve sinama oldugunu sezdi. Muhtemelen onlardan intikam alma istegi
harekete gecti. Ancak herseye ragmen intikam hirsindan kendisini koruyup sagduyuyla hareket etti.
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(Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 381). Boyle bir intikam diisiincesine veya hadlerini bildirme hirsina

kapildig1 icin de derhal tevbe ve istigfar ile Allah’a yoneldi. Bunun {izerine bagislandi, zira diisiiniip

zanettigi fitne ve saldir1t meydana gelmedi, sadece bir ibret dersi olmak iizere kapandi. (Bk., Razi,
1420/1999: XXVI, 385).

3. EVLI BiR KADINLA EVLENMEYi DUSUNMEDE, SIRADAN BiR INSAN ICIN CIDDi
BiR GUNAH SOZ KONUSU DEGILDiR

“Miisliiman, kardeslerinin elinden ve dilinden selamette kaldigi kimsedir” (Buhari, Iman, 4;
Miislim, Imén, 65) hadisi baglaminda diisiiniildiigiinde, siradan bir insan igin evli bir kadna goz
koymanin, kocasi hayattayken onunla evlenme planlari kurmanin ciddi bir giinah olmadig1 nasil
sOylenebilir?

Hz. Davud’a yakistirilan ¢irkin durumu hafifletme adina gdosterilen boyle bir ¢aba, acaba ne kadar
gercekeidir? Ayrica bu ¢abaya dayanak olabilecek saglam bir delil var midir? Boyle bir fikre
kaynaklik etmek iizere su olay anlatilir: Denir ki “Hz. Davud’un zamaninda insanlar, hoslarina
gittigi zaman birbirlerinden hanimlarini bosamalarini istiyorlardi ki arzu ettikleri kadinlarla beraber
olabilsinler, bu durum onlar igin normal bir adet halini almisti. Hz. Davud da Uriya’nin karisini
goriince ona asik oldu, kocasindan onu bosamasini istedi, tA ki onunla beraber olabilsin. Uriya
‘hayir, olmaz’ demeye utand1 da karisin1 bosadi, 0 da gidip Davud peygamberle beraber olmaya
basladi. Bu kadin Hz. Siileyman’in annesidir. Bu durum her ne kadar seriatin zahirine gore caiz
idiyse de Hz. Siileyman i¢in ¢ok uygun olmamist1” (Bk., Réazi, 1420/1999: XXVI, 380). Ayrica bu
durum, Ensardan bazi miislimanlarin Muhacir kardeslerine ‘kabul ederlerse kendi hanimlarindan
birini bosayip onlarla evlendirebilecekleri teklifi’ ile benzestirilerek, normal gibi goriilmeye
calisiimustir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki; hadiste gecen “selamette kalma” ifadesi; giivende olma ve
giiven duyma gercegine vurgu yapmaktadir. Giliven ise korku, ¢ekinme ve kusku duymadan birine
inanma anlamina gelir. Bu ise fertlerin birbirleriyle samimi iligki kurmalarinin temel sarti olup
toplumsal huzur ve mutlulugun kaynagidir. O halde “dogru, haktan ayrilmayan ve giiven duyulan
kisi” anlamina gelen Miisliiman, her yonden giivenilen kisi olmali, bu giiveni sarsacak her tiirlii
davranistan uzak durmali, kendisine emanet edilen mali, cani, 1rzi imaninin gere8i olarak
korumalidir; insanlarin haklarina ve mukaddes degerlerine diliyle ve eliyle zarar vermeyip saygili
olmali, hi¢bir sekilde kimseyi incitmemeli ve bu konuda insanlara giiven vermelidir. (Bk., Keskin,
2020: Int.). Bu altin degerindeki 6giitler, su hadisle daha da pekistirilmistir: “Miisliman, elinden ve
dilinden insanlarin giiven iginde oldugu kimse, miimin de insanlarin mallart ve canlart hususunda
kendisine giivendigi kimsedir” (Nesai, Iman, 8/4998). Tiim bu hususlar, normal miisliiman ve
ortalama bir mii’min i¢in olmasi gereken hassasiyetler iken, bir peygamber i¢in en {ist diizeyden
beklenen duyarliliklar olacag kuskusuzdur.

Oyleyse siradan bir mii’min veya ortalama bir miisliiman i¢in bile komsusunun veya yakin bir
arkadasinin yahut toplumdaki herhangi bir bireyin karisiyla evlenme hayalleri kurma, birtakim
entrikalarla evlilik planlari tasarlamanin ciddi bir giinah olmadigim sdylemek, Islami hassasiyetle
hi¢ bir sekilde bagdagsmaz. Yanisira boyle bir anlayis, toplumda 6nii alinamaz ahlaki bozulma ve
yozlagmalarin da kapisini ardina kadar agmaktan baska bir islev gormez. Bu tiirden bir tehlikenin
icine diisenler, mutlak surette Allah’a tevbe etmeli ve kendilerini manevi olarak temizleme yoluna
gitmelidirler. Giiven ve emniyet duygusunu zedeleyen durumlarin ¢ok ciddi bir giinah ve kul
hakkma girme oldugunu bilmelidirler. Zira giiven duygusunun korundugu toplumlarda kimse
kimsenin aleyhine ¢alismaz, insanlar birbirlerine kuskuyla bakmaz, arkalarint donmekten ¢ekinmez
ve zarar gérme endisesi tasimazlar. Oyleyse Miisliiman, temsil ettigi dinin sorumlulugunu {izerinde
tagimali, davranislariyla ¢cevresine giiven vermeli, giiven duygusunu koétiiye kullanmamali, 6zii-s6zi
bir olup “Bu Miisliimansa buna giivenilir” kanaatini olusturacak sekilde davranmaly; ister dil, ister
el, ister diger organlar1 yoluyla hicbir varliga zarar vermemeli, hatta zarar vermeyi aklindan
gecirmemelidir. (Bk., Keskin, 2020: Int.). Bu bahsi, Hz. Peygamberin su sozii, daha da pekistirip
percinlemektedir: “Sizin en hayirliniz, kendisinden iyilik umulan ve kétiiliigiinden emin olunandir.
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Kotiiniiz de kendisinden iyilik beklenmeyen ve kétiiliigiinden emin olunmayandir” (Tirmizi, Fiten,
76/2263).

4. BIR PEYGAMBERIN NEFSiNiN BAYAGI ARZUSUNA KAPILARAK, GUZELLIGINE
VAKIF OLDUGU EVLI BiR KADINDAN ETKIiLENMESI BiR FITNEDIR

Hz. Davud’un, evli bir kadinin pesinde dolasacak sekilde nefsinin bayagi arzusuna kapildigi hangi
ayetin nassinda veya hangi sahih hadiste dile getirilmistir? Evli bir kadindan etkilenme bir fitne
olarak kabul ediliyorsa, Davud Peygamberin boyle bir kadinin giizelligine vakif oldugu ve onunla
evlenmeyi kafasina koydugu, hangi saglam belgeyle kanitlanmaktadir? Bir peygamberin bdyle bir
fitneye diismiis oldugu, tartismasiz ve sapasaglam bir delile dayanmali degil midir?

Halbuki olayin anlatildig1 Sad Suresi 2. sayfanin baglami, boyle bayagi bir olayin Hz. Davud i¢in
s6z konusu edilmesini net bir sekilde reddetmektedir. Zira “koyun bahsi”’nden 6nce ve sonra Davud
Peygamberin 6vgiiye deger niteliklerinden bahsedilir ki anlatilan sifatlarin arasina “nefsinin bayagi
arzusuna kapilip evli bir kadindan etkilenme” fitnesinin yer bulabilmesi neredeyse imkansizdir.

Oncelikle baglamin birinci ayagini olusturan sibak kismina yani kissanin anlattimindan 6nceki
niteliklere bir bakalim. Hz. Davud’dan bahsedilmeye baslanan Sad suresi 17. ayette Yiice Allah,
zorluklara gogiis germe konusunda sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed’e, Davud Peygamberi
hatirlayip onun yolunu takip etmesini, onun gibi kavminin eziyet ve yalanlamalarina kars1 sabirh
davranmasini, ibadet ve kulluk konusunda onun sergiledigi gayreti gostermesini tavsiye etmektedir.
(Bk., Maturidi, 1426/2005: VIII, 610). Simdi tutup da Davud Peygamber, “nefsinin bayagi arzusuna
kapilip sehvetini tatmin etmek maksadiyla evli bir kadina géz koymustur” ithaminda bulunmak,
sabir konusunda Hz. Muhammed i¢in Ornek olarak gosterilen bir peygamber i¢in ne derece
dogrudur? Acaba nefsinin bayagi isteklerine boyun egip evli bir miisliimanin karisina géz koyan ve
onunla evlenme hayalleri kuran birisi, 6rnek gosterilmeye layik olur mu? Hz. Muhammed’den de
boyle bir kimseye uymasinin tavsiye edilmesi, ne derece makul olur? (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI,
377-378).

Yine Sad suresi 17. ayette, Hz. Davud i¢in “kulumuz Davud” ifadesi kullanilmaktadir. Bu ise
Davud Peygamberin Yiice Allah’a kul olmada oviilecek bir makama ulastigini ifade eder. (BK.,
Kurtubi, 1384/1964: XV, 158). Onun, Yiice Allah’mn biiyiikligiini miisahede etmeye ve O’na
hizmette bulunmaya kendini adadig1 anlamina gelir. (Bk., Bukai, tsz: XVI, 349). Halbuki nefsinin
bayag1 arzusuna kapilip evli bir kadinla evlenme hayalleri kuran birisi, bu haldeyken Yiice Allah’in
degil, nefsinin, heva ve hevesinin kulu ve kolesi olmus demektir. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI,
378). Bu durumdaki bir kimse ise Oviilmeye degil, yerilmeye layiktir. Ayette Hz. Davud’dan
sitayisle bahsedildiginden, giindeme getirilen iddianin asilsiz olmasi gerektigi ortadadir.

Sad suresi 17. ayette yer alan bir diger 6vgii vesilesi ise “Za’l-eyd” tabiridir. Gii¢ ve kuvvetten
kinaye olan bu ibareden, dinin gereklerini uygulamada gii¢lii-kuvvetli manasinin kastedildigi
agiktir. Kullugu koklestiren, dini algiyr derinlestiren bir gii¢ unsuru dviilmeye layiktir. (Bk., Taberd,
1420/2000: XXI, 167). Ciinkii dinin sahasin1 ilgilendirmeyen konulardaki kuvvetin, zalim ve despot
tiim hiikiimdarlarda da bulundugu bir gergektir. Oyleyse 6vgiiye deger olan kuvvet, Allah’in
emirlerini yerine getirme, yasaklarindan uzak durmada sergilenen dirayeti doguran kuvvettir.
Dolayistyla kendisini, bir din kardesinin hanimini arzulama gibi bayag: bir istekten alikoyamayan
bir Peygamberin giiciiniin 6viilerek anlatilmasi, makul ve mantikli degildir. (Bk., Razi, 1420/1999:
XXVI, 378).

Sad suresi 17. ayette anlatilan son sifat ise Davud Peygamberin siiphesiz bir sekilde “evvab” oldugu
vurgusudur. Bu ise Hz. Davud’un siirekli Allah’a riicu’ edip yonelen son derece duyarl bir kalbe
sahip oldugunu ifade eder. Allah’tan baskasindan yiiz ¢eviren ve Allah’a isyan etmekten uzak durup
itaati bastaci yapan bir kisilige sahip oldugu anlamina gelir. (Bk., Mazhari, 1412/1992: VIII, 159).
Boylesi bir sifat; kalbi, evli bir miisliiman kardesinin hanimini1 arzulamakla mesgul olan dolayisiyla
fisk ve flicura kendisini kaptiran birisi i¢in uygun diiser mi? (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378).
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Sad suresi 18. ayette ise Hz. Davud’un ibadet ve kullukta ulastigi mertebeyi anlatmak i¢in, sabah-
aksam tesbih etmek ve yaptig1 zikirleri tekrar etmek iizere daglarin kendi emrine verildiginden
bahsedilir. (Bk., Ibn Kesir, 1419/1999: VII, 49). Rabbine bu derece bagl olan bir peygamberin
tesbih ve zikrine adeta daglar dayanamayip eslik ederlerken, boyle muhtesem bir kullugun zevk ve
lezzetini bir kenara birakip, miisliman bir kardesinin karisinin giizelliginden etkilenip nefsinin
bayagi arzularinin pesinden siiriikklendigini iddia etmek ne derece vicdanidir?

Hemen bir sonraki ayette, kuslarin da toplu halde onun tesbih ve zikrine istirak ettiklerinden
bahsedilir. Acaba kuglarin bile canlar1 konusunda kendisinden emin olduklar1 bir Peygamberden,
misliiman bir kardesinin kendi hanim1 konusunda emin olamayacagini ileri siirmek, insafl1 bir bakig
acis1 olabilir mi? (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378).

Hemen takip eden yirminci ayette ise Davud Peygamberin miilkiiniin giliclendirilmesinden ve
kuvvetlendirilmesinden bahsedilir. Burada bahsedilen miilkiin kuvvetlendirilmesinden maksadin,
salt diinyevi sebepler ve vasitalar olmadig1 agiktir. Aksine gerek diinya gerckse ahiret saadetini
temin edip takviye edecek giic, kuvvet, hayir ve nimetlerin tiimii kastedilmistir. (BK., ibn Atiyye,
1422/2001: 1V, 497). Boyle bir durum, kendisini nefsinin bayagi arzusuna kapilmaktan
alikoyamayan, miisliiman bir kardesinin karisina goz dikip onunla evlilik hayalleri kuran bir kimse
icin ne derece uygundur? Acaba miilk ve iktidari, bagkasinin namusuna g6z dikebilsin diye
giiclendirilmis olabilir mi? (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378). Elbette bu tarz bir anlayis,
sagduyulu bir anlayis olmaktan uzaktir.

Yirminci ayetin devaminda, Davud Peygambere hikmetin verilmesinden bahsedilir. Hikmet ise bilgi
ve eylem bakimindan olmasi gereken herseyi, olmasi gerektigi gibi yapabilme potansiyelini
kapsayan bir kavramdir. ibn Kuteybe’nin deyisiyle, dogru bilgi ve geregince eylemi bulunmayana
hakim denmesi isabetli degildir (Hatib Sirbini, 1285/1868: 1, 94). Bu durumda siradan bir
miislimanin bile, herhangi bir din kardesine reva géremeyecegi bir eziyet ve utanci, kendisine
bahsedilen hikmete ragmen Hz. Davud’dan beklemek, hikmeti anlamamak ile esdeger bir durum
degil midir? (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378).

Kissanin anlatimina ge¢gmeden hemen Once, yirminci ayetin son climlesi olarak Hz. Davud’a
“faslu’l-hitab” verilmesinden bahsedilir. Bu ise hakki ve batili, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma
kabiliyet ve karakterini gerekli kilar. (Bk., Kurtubi, 1384/1964: XV, 162). Boyle saglam bir
karaktere sahip olan ve dogru ile yanlis1 ayirma kabiliyetine sahip bir peygamberin, nefsinin bayagi
arzusunun pesinden gittigini, evli bir kardesinin hanimina g6z koyup onunla evlilik hayalleri
kurmasinin yanlis oldugunu bilmedigini diistinmek, acaba ne derece dogrudur? Acaba saglam hicbir
delile dayanmayan boyle bir iddiada bulunabilmek, ayni zaman da bir akil tutulmasi anlamina
gelmez mi?

Buraya kadar degindigimiz tiim bu hususlar, kissanin anlatimina baslanmadan 6nce dile getirilen
Hz. Davud’un tstiin nitelikleridir. Bu sifatlarin her birisi kendi zaviyesinden, Davud Peygamberin
namus ve onurunun, seref ve haysiyetinin iddia edilen hikaye ve yalanlardan uzak oldugunu agik bir
sekilde ortaya koymakta iken; tiimiinlin bir arada diisliniilmesi durumunda s6z konusu iddia ve
yaftalamalarin ne derece esassiz oldugu daha 1yi bir sekilde giin yiiziine ¢ikmaktadir.

Simdi de baglamin ikinci ayagii olusturan siyak kismina yani kissanin anlatimindan sonraki
niteliklere bir goz atalim. Bunlar da en az 6ncekiler kadar dikkat ¢ekicidir. Kissanin anlatildigi 24.
ayeti atlaylp hemen sonra gelen 25. ayetin son climlesine baktigimizda su ifadeyi gérmekteyiz:
“Hig stiphesiz, katimizda onun (Davud) icin biiyiik bir yakinlik ve bir akibet giizelligi vardir.”
Kissanin anlatilmasindan hemen sonra Hz. Davud’un Allah’a yakin oldugunun ve ahirette kendisi
icin gilizel bir makam hazirlandiginin vurgulanmasi (Bk., Kasimi, 1418/1997: VIII, 248), Hz.
Davud’un Allah’in emirlerine uyma ve yasaklarindan sakinma konusunda {istiin bir konumda
olmasi halinde uygun diiser. Aksi durumda, kissayr Davud Peygamberin, bir din kardesinin
karisinin  giizelliginden etkilenmesi, nefsinin bayagi arzusuna kapilip onunla evlilik hayalleri
kurmas1 seklinde anlarsak, Hz. Davud’a miijdesi verilen “biiylik yakinlik” ve “gilizel akibet” ile
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uyumsuzluk gosterecegi agiktir. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378). Zira nefsinin bayagi arzusuna

kapilmasi nedeniyle ona yakinlik ve giizel bir akibetin verilmis olmasin1 anlamak gerekecek ki; bu
durum ciddi bir tutarsizlik olusturmaktadir.

Sad suresi 26. ayetin ilk climlesinde yer alan “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik”
ifadesi, yeryliziiniin yonetilme yetkisinin kendisine verildigini ve kendisinden Once gelip ge¢mis
nefsinin heveslerine kapilmadan adaletle hiikmeden peygamberlere tabi olmasinin tavsiye edildigini
belirtir. (Bk., Sevkani, 1414/1993: IV, 493). Bu ciimle de, anlatilan kadin hikayesinin diizmece
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii hasa Yiice Allah’in, din kardeslerinin hanimlarima musallat
olmasindan sonra bir kimseyi icraatin basina getirdigini ilan etmesi, saglikli bir durum degildir. Zira
icraatin basina gececek olan kimseden dncelikle insanlarin canlarini, irzlarini, namus ve hanimlarini
korumasi beklenir. Bu konuda karnesi saglam olmayan birinin gorevlendirildigini iddia etmek,
sagduyulu bir yaklasim degildir. Miifessir Razi’nin de vurguladig: gibi bu iddia, fikih usuliindeki
“bir hiikiim, anlatilan bir sifatin ardindan verilirse, o hiikmiin belirtilen sifatla ilgisinin bulundugu
manasina gelir” kaidesine aykiridir. Ciinkii 6nce bu tarz ¢irkin bir isten bahsedip sonrasinda “Biz,
seni yeryiiziinde halife yaptik” diye ilan edince, sanki din kardesinin karisina gz koydugun i¢in
seni halife yaptik, insanlarin basina idareci olarak getirdik gibi dolayli bir anlami gerekli
kilmaktadir. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378-379). Bunun ise makul olmadigi son derece agiktir.

Diger 6nemli bir husus da sudur: Kissanin gerek oncesinde gerekse sonrasinda Davud Peygamber
oviilerek anlatildiginda, anlatimlarin ortasinda kalan kissanin, nefsinin bayagi isteklerine boyun
egen birinden bahsettigini iddia etmek, sOyle bir sahneyi canlandirmaktadir: “Davud, sabir ve taat
konusunda 6rnek alinacak degerli bir insandir. Nefsinin bayagi arzusuna kapilir, din kardesinin
namusuna goz diker. Allah onu yeryiiziinde halife kilmis, hiikiim ve icraatin basina getirmeyi uygun
gormiistiir.” (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 379). Boyle bir sahnenin, siradan namuslu bir insan igin
bile diisiiniilmesi uygun degilken, peygamberlik makamina yiikseltilen Hz. Davud i¢in diisiintilmesi
bir talihsizliktir.

Anlagilan o ki; ayetlerin sibaki dedigimiz kissanin anlatimima baslanmadan once dile getirilen
sifatlar, iddia edilen evli kadina asik olma bayagiligin1 reddettigi gibi; siyaki dedigimiz sonrasinda
anlatilan nitelikler de bunun asli-astar1 olmayan diizmece bir hikdye oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir.

Simdi de bizzat kissanin anlatildigi baglam iginde yer alan Sad suresi 24. ayetin hemen
baslarindaki, Hz. Davud’un dikkat ¢ekici su ifadeleri iizerinden olay1 degerlendirmeye ¢alisalim:
“Gergekten ortak is yapanlarin pek ¢ogu, kesinlikle birbirlerine haksizlik yapmaktadirlar. Ancak
iman edip salih amel isleyenler bu kapsamin disindadir.” Eger ayette anlatilan olayi, kadin
hikayesinin dogru oldugu seklinde algilarsak, bu durumda Hz. Davud’un bizzat kendisinin, karisina
goz dikmek suretiyle evli bir miisliiman kardesine haksizlik yaptigi neticesini ¢ikarmamiz
kag¢inilmaz olur. Bu ise dolayli olarak, ayette Davud Peygamberin kendi agzindan haksizlik
yapanlar kapsaminin digina ¢ikarilan “iman edip salith amel isleyen kimseler’den olmamasi
anlamina gelecektir. Bu ise tiiyler iirperten sagma ve batil bir iddiadir, sagduyu ve insafla bagdasir
bir durum degildir.

Tiim bu delillerle birlikte, sunu da rahatlikla sdyleyebiliriz: Hz. Davud ile ilgili olarak uydurulan bu
kadin hikayesini kabul ederek anlatmamiz durumunda bir sevap elde edemeyecegimiz kesin gibidir.
Zira ayetlerde bu olay1 kabul etmeyi gerektiren tartismasiz bir ibare olmadig1 gibi, sahih hadislerde
de buna doniik saglam herhangi veriye sahip degiliz. Ancak bahsedilen hikayenin kesin sekilde batil
olmas1 durumunda, bu kadin hadisesini yazili veya s6zlii olarak anlatanlarin biiylik bir cezayr hak
edecekleri, siiphe gotiirmez bir durumdur. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 378).

Said b. Miiseyyib’ten Hz. Ali’nin s0yle dedigi nakledilmistir: “Her kim Davud Peygamber
hakkindaki bu hikayeyi, masal erbabinin anlattigi sekilde giindeme getirirse ona yiiz altmis degnek
vururum.” (Bk., Kannici, 1412/1992: XII, 28; Nesefi, 1419/1998: Ill, 150). Bu peygamberler
hakkinda atilan iftirinin cezasidir. Anlatildigina gore bir kisi, Hz. Davud hakkindaki anlatilagelen
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bu olayr Omer b. Abdulaziz’in yaninda anlatti. Halifenin yaninda hak ehli bir adam vardi, o, bu
hikdyeyi anlatans kimsenin yalan sOyledigini belirtti ve soyle dedi: “Sayet olay Kur’an’da
anlatildig1 sekilde ise ona aykir1 bir seyler aramak yakismaz, ona zit seyler sdylemek ise daha da
bliyilik bir vebaldir. Eger olay gercekte senin (hikayeyi anlatanin) anlattigin sekilde ise Allah bunu
kitabina almay1 uygun bulmayip gizli tuttu. Allah’in gizli tuttugunu bulup ortaya ¢ikarmak mii’mine
yakismaz. Bunun iizerine Omer b. Abdulaziz soyle dedi: Bu sozii duymam, bana iizerine giinesin
dogdugu her seyden daha sevimli geldi” (Kannici, 1412/1992: XII, 28).1

5. HZ. DAVUD OLAYIN KENDISIi iCiN BiR SINAV OLDUGUNU ANLAMIS, PiSMAN
OLUP TEVBE ETMISTIR

Sayet Hz. Davud, olayin kendisi i¢in bir sinav oldugunu anlamis ise bu sinavi kazanmis olmasi
gerekmez mi? Iddia edilen etkilenmenin en azindan gegici oldugu ve hemen sonrasinda kaybolmus
oldugu ortaya ¢ikmaz mi? Ayrica pisman olup tevbe etmesinden, varsayilan etkilenmeye boyun
egmedigi ve boyle ¢irkin bir durumdan kendisini temize ¢ikardigi neticesi ¢ikmaz mi? Bu da
hikayede bahsedilen evli kadinla evlilik hayalleri kurmaktan vazgegmesi ve onunla evlenmemis
olmas1 anlamina gelmez mi? Halbuki hikdyeyi bu sekilde ele alanlar, Davud Peygamberin sozii
edilen kadinla evlendigini tereddiitsiiz bir sekilde iddia etmektedirler. Sayet bahsedilen kadinla
evlenmisse, pisman olup tevbe etmesi ne anlama gelmektedir? Bu olay bir sinav ise Hz. Davud da
etkilendigi iddia edilen evli kadinla evlenmisse bu sinavi kaybetmis degil midir?

Bu noktada miifessir Razi’nin yaptigi gibi (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 381), kissanin bizzat ele
alindig1 ifadelerdeki anlatimlara dikkatli bir sekilde tekrar goz atmakta biiyiik bir yarar vardir.
Kissanin ele alindigi lafizlar i¢inde, Hz. Davud’un bir yanlis yaptigina isaret eden su dort ifadeye
rastlamaktay1z:

1) “Davud, kendisini bir fitne ile sinadigimiz1 zannetti.”
2) “Bunun iizerine Rabbinden bagislanma istedi.”

3) “Rabbine doniip yoneldi.”

4) “Biz de bunu, onun i¢in bagisladik.”

Yukaridaki birbiriyle ilintili ifadeleri, dogruluk eksenini kaydirmadan saglikli bir sekilde acaba
nasil degerlendirebiliriz? Oncelikle sunu belirtelim ki verilen ifadeler ierisinde anahtar konumunda
olup, konuyu dogru bir sekilde algilamamizi1 saglayacak en temel kavram, “fetennad” seklinde fiil
versiyonu kullanilan “fitne” kavramidir. Zira “fitne” ile tabir edilen olay her ne ise Hz. Davud
bununla sinanmis, bundan dolay1r Rabbinden bagislanma dilemis, bu olay nedeniyle Rabbine doniip
yonelmis, yine bu olay dolayisiyla talep ettigi bagislanma istegi yerine getirilmistir. O halde kissada
kose tast mesabesinde oldugu anlasilan “fitne” kavramini veya bu kavramla anlatilan olayi, ash
Tevrat’a dayanan ve Isrdiliyat kaynakli bir haber olan kadin hikayesi ile yorumlamak zorunlu
mudur? (Bk., Karaman vdgr., 2014: IV, 575-576). Daha 6nce de degindigimiz iizere, acaba bu
noktada daha sagduyulu ihtimaller sézkonusu olamaz mi1? Oncelikle sunu bilmekte fayda vardir:
Hz. Davud’un yanma gelen kimseler, normal kapidan gelme veya girme isteginde bulunma yerine,
duvardan atlamayi tercih ettiklerine gore en azindan davranislarinda bir anormallik oldugu kesindir.
Anormal bir giris yolu tercih ettiklerine gére onlar hakkinda masumane diisiincelere kapilmak, biraz
safdillik olur. Bu nedenle Davud Peygamber de zann-1 galipte bulunarak onlarin kendisine bir zarar
verme diislincesiyle duvardan atladiklarin1 pekala diisiinmiis olabilir. Bu durumda da hakli bir
sekilde kizip ofkelenmistir. Bir an icin bu Ofkesinin tesiriyle onlar1 cezalandirmay1 arzu etmis
olmalidir. Bu durum ise Hz. Davud i¢in bir fitne yani sinamadir. Ciinkii duvardan atlayarak
gelmelerine ragmen, bagkaca herhangi bir delalet ve emare olmadan, fiili olarak kendisine herhangi
bir zarar1 dokunmayan insanlar1 sirf tasimalart muhtemel kotii niyetleri sebebiyle cezalandirma

1 Sahabeden bazilart Mugire b. Su’be’nin zina ettigini sdylediler. Bunlarin iigii, olay1 bizzat gordiiklerini belirtip taniklik yaptilar ancak dérdiinciileri
mevzubahis isi bizzat gérdiigiinii sdylemekten kagiminca, Hz. Omer diger iig kisiyi yalanci sayip onlara iftira cezasi olan seksen degnek haddini
uygulamistir. Sahabeden birisi hakkinda durum bdyle olunca, Yiice Allah’in peygamberlik makamryla sereflendirdigi Hz. Davud hakkindaki durumun
bundan ¢ok daha vahim olacagi akildan ¢ikarilmamahidir (Razi, 1420/1999: XXVI, 379-380).
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yoluna gitmek, saglikli bir tutum olmazdi. (Bk. Elmalili, tsz: VI, 466-467). Bu nedenle Hz.
Davud’un, s6z konusu tutumundan vazgec¢ip, Rabbinden bagislanmasini dilemis olma ihtimali
yiiksektir.

“Davud, kendisini bir fitne ile siadigimiz1 zannetti” ayetinde gecen “fitne” tabiri ile sOyle bir
mananin kastedilme ihtimali de miimkiindiir: Hz. Davud’un, normal olmayan bir yoldan yanina
gelen ve birbirinden davaci olan iki grubu temsil ettigi anlagilan iki sahistan birini dinleyip, davanin
tartismaya gerek birakmayacak kadar agik oldugunu diisiinmesi nedeniyle diger tarafin ifadesini
alma geregi hissetmeden hiikiim vermis olmasi1 miimkiindiir. (Bk., Razi, 1420/1999: XXVI, 381).
Zira Davud Peygamber, “Andolsun ki o, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemesi
sebebiyle sana zulmetmistir” deyip hiikmiinii verince, davaci tarafin yalnizca iddiastyla hareket
edip, herhangi bir delil ve kanit istemeksizin hiikiim verme yolunu tercih etmis olmasi, ihtimal
dahilindedir. Halbuki adli olaylarda dava ne kadar agik olursa olsun, iki tarafi dinlemek ve delil-
kanit-tanik durumunu degerlendirmek esastir. Davud Peygamber ise kanit ve tanik durumunu
hesaba katmamis olmakla bir hata yaptigini anlamistir. Yapilan bu hata ise adalet konusunda son
derece titiz davranmasi gereken bir peygamber igin elbette imtihan ve sinama anlaminda bir
fitnedir. Bu hatasini1 farkettigi anda da Rabbine yonelip istigfarda bulunmus, hiikim verme isini
aceleye getirdigi i¢in Rabbin’den bagislanmasini istemistir.

Gorildigi tizere Hz. Davud’un sinandig fitneyi, yanina giren davacilarin anormal bir giris yolu
tercih etmeleri dolayisiyla tagimis olabilecekleri zarar verme niyetleri seklinde veya birbirine davaci
iki taraftan yalnizca bir tarafi dinleyip, davanin acik oldugunu diistinerek delil ve tanik durumunu
gbzden gecirmeden hiikiim vermede acele davranmig olmasi tarzinda okumak miimkiindiir. Bu
ihtimaller, siyak ve sibakta higbir sekilde yer verilmeyen ve bir peygamberin 6rnek olarak sunulan
kisiligine tamamen aykir1 olan kadin olaymndan ¢ok daha akla yatkindirlar. Yanisira siyak-sibak
baglaminda bahsinde bulundugumuz her iki ihtimale dair dair isaretler de bulmak miimkiindiir.
Oyleyse Davud Peygamberi, Rabbinden bagislanma isteginde bulunmaya iten neden kadin olayi
degil; yanina girenlerin anormal bir yolu tercih etmelerinden okunabilen zarar verme niyetlerine
karsi takinilan tavir ile hitkiim verme konusunda aceleci davranma durumlaridir. Hz. Davud bunlari
farkedince Rabbine yonelip, dogrudan ayirmamasi duasinda bulunmustur. Rabbi de onun bu
durumunu bagislayip, adalet konusunda ne derece titiz davranmasi gerektigini fiili olarak ona
ogretmistir.

6. ALLAH’TAN BASKASI YANILGILARDAN UZAK KALAMAZ, PEYGAMBERLER
INSAN OLMALARI HASEBIYLE HATASIZ DEGILLERDIR, SONRADAN TELAFI
ETTIKLERI BAZI HATALAR iSLEMISLERDIR

Allah’tan bagkasinin yanilgilardan uzak kalamayacagi, tartisma gotiirmez bir gercektir.
Peygamberlerin de insan olmalari hasebiyle hatasiz olmadiklart bilinen bir hakikattir. Ancak bu
durum, insan olmalari hasebiyle peygamberlerin her tiirlii hatayi islemis olabilme savini hakl
gosterir mi? Boyle ihtimal {izerine kurulu bir mantiktan hareketle, Allah’in elgilerinin, saglam
herhangi bir delile ve belgeye dayanmayan bayagi bir davranis1 sergilemis olmalarin1 mantikli kilar
mi1? Ornegin her bir kibrit veya cakmagin da bir evi yakma ihtimali s6z konusudur. Ancak bdyle bir
ihtimalden hareketle, acaba tiim kibritlerin veya g¢akmaklarin toplatilmasi ve kullanimdan
kaldirilmast igin islem baglatilmasi, ne derece mantikli bir davranis olur? Yani birseyin yalnizca
olma ihtimalini diislinerek, onun gerceklesmis olduguna dair hiikiim vermek, acaba ne kadar
sagliklidir? Onun gergeklesmis olduguna hiikiim verebilmek i¢in saglam, cerhedilmez kanitlara ve
yalancilikla itham edilmemis diiriist taniklara ihtiya¢ yok mudur?

Sayet delilsiz ve taniksiz beyanlara, iddia ve suglamalara i’tibar edeceksek, Ornegin Yahudi
kaynaklarinda ve Torah kissalarinda sik¢a goriilebilen su tarz sagmaliklara inanmali miy1z: “Tekvin
19:30-38'e gore; Lut (Peygamber), Sodom ve Gomorra helak edildiginde kizlariyla birlikte Tsor
sehrine sigmir; ancak daha sonra buradan daglik bir bolgeye gider. Bu esnada iki kiz1 da kendisiyle
birliktedir. Kissaya gore, kizlar kendileriyle birlesecek erkek kalmadigi icin babalariyla cinsel iligki
kurmay1 planlarlar ve bunun i¢in babalarina sarap icirip onu sarhos ederler. Boylelikle ‘babalarinin
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ziirriyetini yasatmak’ amaciyla sirasiyla iki gece babalariyla yatarlar ve ondan her ikisi de hamile
kalir. Kissaya gore sarhos Lat, kizlarmin kendisiyle yatip kalktifindan habersizdir. Bu
birlesmelerden Moablilarin atas1 Moab ile Ammon ogullarinin atast Ben-Ammi dogar” (Giindiiz,
1998: 83-84). Simdi bu iddialar karsisinda tutup sdyle mi demeliyiz: Allah’tan baska hi¢ kimse
yanilgilardan uzak degildir, Lit Peygamber de bir insan olmas1 hasebiyle hatasiz degildir, kendisine
sarap icirilmesi nedeniyle ne yaptigini bilemeden -hasa- kizlariyla beraber olmustur. Ayildiginda ise
boyle bir olayr hatirlamamaktadir.? Acaba bu tarz bir degerlendirme ne derece saghklidir? Saglam
delillerden ve makbul taniklardan yoksun olan bdyle karalamalara, “miimkiindiir, ihtimal
dahilindedir” mantigiyla yaklasilmasi, sagduyudan ve insaftan uzaklagsmak degil midir?

Gelinen noktada, peygamberlerin “ismet” sifatlarinin ne anlama geldigini irdelemenin, konunun
dogru bir zeminde anlasilmasina biiyiik bir katki sunacagi goriilmektedir. Zira peygamberleri hig
hatasiz gormek ne kadar biiylik bir hata ise ayn1 sekilde hatasiz olmadiklar1 kabuliinden hareketle,
delil ve tanik olmaksizin onlarin her yanlisi yapmis olabilecekleri sonucuna varmak da biiyiik bir
insafsizlik olacaktir.

Kur’an’da gecen ve az sonra bazi Orneklerini sunacagimiz ilgili ayetlerden anlasildigi kadariyla
“ismet”in gergevesini su sekilde ¢izmemiz miimkiindiir: Oncelikle biitiin peygamberler kendilerine
gelen vahyi, insanlara eksiksiz bir sekilde teblig etme konusunda ismet sahibidirler. Yanisira
peygamberlerin sirkten, kiifiirden, bilerek biiyiik giinah islemekten korunduklart da bir vakiadir.
Bunun disindaki hususlarda ise zaman zaman birtakim hatalar1 ve yanliglar1 olmustur, ancak bu
yanliglar da Abese suresinde oldugu gibi uyarilip ikaz edilmek suretiyle diizeltilmistir. Bu son
kisimdaki hususlarda ikaz ve diizeltmeden 6nce de “ismet vardir, peygamberler higbir zaman hata
etmemislerdir, onlarin hatalar1 bizim sevaplarimiz 6l¢iisiindedir” gibi degerlendirmeler, kanaatimize
gore Kur’an nasslart agisindan abartili yorumlardir, 6l¢iisiiz degerlendirmelerdir. Konu hakkinda
itidalli bir ¢izgide durdugunu diisiindiigiimiiz miifessir Mevdudi’nin agiklamalar1 su sekildedir:
“Nebil ve Resullerin masum olmalari, glinah isleme ve hata yapma melekelerinin tamamen yok
edildigi manasma gelmez. Peygamberlerin masum olmalari, kasden hi¢ bir gilinah islemeye
yeltenmeyecek kadar nefislerine hakim olup, Allah’tan korkmalaridir. Sayet, istemeden ve
bilmeden ufak bir yanlishk yaparlasa, derhal Allah tarafindan hatalar1 diizeltilir. Ciinkii bir
Peygamberin en ufak hatasi immetine pahaliya mal olur” (Mevdudi, 1992: I, 55).

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde, peygamberlerden sadir olan hatalarla ilgili birtakim ornekler
gormek mimkindiir. Bunlar, ilahi vahyin bilgilendirmesi sebebiyle inkari mimkin olmayan
hususlardlr Ornegm Adem babamiz hakkinda s6yle denmektedir: * ik Lagdl 3 Lagd Cidid Lghe YEG

Gosad 435 eJ‘ (a5 452 (53 O gdle (aals [ Bunun iizerine ikisi de o agacin meyvesinden yedi,
derhal kendilerine ayip yerleri goriiniiverdi. Cennet yapraklariyla ortiinmeye koyuldular. Adem,
Rabbine bas kaldirdi ve yolunu sasird’” (20 Téha, 121). Ayetten anlasildigi iizere, Hz. Adem
kendisine yasaklanan agactan yemek suretiyle isyan etti, yani Rabbinin emrinden ¢ikt1 ve dogrudan
sasti. Ancak burada, Hz. Adem’in yasakla ilgili buyrugu hatirladigi halde bunu c¢ignedigini
soylemek, dogru degildir. Zira hemen alti ayet oncesinde, konunun baglamini tespit etmek tizere
soyle denmektedir: “laje 4l a8 Ay i JB G &l & Gxe 35/ Dogrusu bundan once Adem'e (bu
agagtan yeme diye) emrettik / vahyettik, (Nesefi, 1419/1998: II, 386), fakat o unuttu, Biz de onda
bir azim/kararliik gérmedik” (20 Taha, 115). Demek ki burada anlatilan olayda, bile bile Rabbinin

2 Lt Peygamber ile ilgili olarak son zamanlarda daha sik karsilastigimiz bir talihsizlik de kavminin en énemli helak sebeplerinden biri olan
homoseksiielligin/escinselligin, “Litilik” olarak isimlendirilmesi yanliglhigidir. Bilindigi tizere “Lt” ismi, Allah’in bir peygamberinin ismidir, yoksa
bir kavim ismi degildir. Tipki Niih, Hid, Salih ve Muhammed isimleri gibi. Malum oldugu itizere Hz. Ndh’un kavminin ismi de Kur’an’da
gecmemektedir. Ancak 6rnegin Hid Peygamberin kavminin ismi “Ad” olarak gecmektedir. Benzer sekilde Salih Peygamberin kavminin ismi
“Semiid” olarak yer almaktadir. Buradan hareketle Hz. Hid’un kavminin girkin bir tutumlarini isimlendirmek igin “Hadilik” degil, olsa olsa “Adilik”
kavramlastirmasi kullanilabilir. Yine Hz. Sélih’in kavminin azginca bir huylarini anlatmak igin “Salihilik” degil, olsa olsa “Semudilik” isimlendirmesi
yapilabilir. Hz. Nih’un veya Peygamberimiz Hz. Muhammed’in kavminin yanlis davraniglarini tanimlamak i¢in “Nthilik veya Muhammedilik”
terimleri kullanilamaz. Zira bu isimler kavim isimleri degil, peygamberlerin kendi isimleridir. Buna gére homoseksiiellige “Lutilik” demek, drnegin
zina ve hirsizliga haga “Muhammedilik” demek gibidir. Bir peygamber isminin, boyle son derece ¢irkin, Yiice Yaratici'nin gazabini celbeden fiiller
icin kavramlastirilip kullanilmasi, gérmezden gelinmesi miimkiin olmayan vahim bir yanilgidir, bilyiik bir talihsizliktir, ister iyi niyetle, ister kotii
niyetle kullaniliyor olsun, bundan mutlaka doniilmelidir.
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emrine karsi inatla bir kars1 gelme durumu degil, unutmaktan kaynaklanan bir yasak ¢igneme sz
konusudur.

Omegin Hz. Musa, oldiirme niyeti tasimamasma ragmen vurdugu yumrukla, kendi kavminden
birisiyle kavga etmekte olan Mls1r11 bir Kipti® nin 6liimiine neden olmustur Olay Kur’an’da su
sekilde yer almaktadir: S8 (ha 135 Al (e 13 (U (14 g h;ﬂ Lelal (e dlae O Glr- Ll 0455
u.x.mdm}i\bﬂ\ uwldasw\u d\ﬁdcw;asﬁwu}acjs}ﬁc}dcwdﬂ\écwwdﬂ\MWE/Musa
halkan habersiz oldugu bir sirada sehre girdi. Orada biri kendi tarafindan, digeri diismani
tarafindan; kavga eden iki adam gordii. Kendi tarafindan olan, diismanina karsi ondan yardim
istedi. Miisd da ona bir yumruk indirdi de onu oldiirdii. (Musa) ‘Bu, seytan isidir. O, gercekten
saptirict, apagik bir diismandir’ dedi” (28 Kasas, 15). Burada olayin “peygamberlikten 6nce mi,
sonra mi1 gerceklestigi” tartismasina girmeden (Bk., Razi, 1420/1999: XXIV, 586), su ¢ikarimda
bulunmak miimkiindiir: Hz. Musa’nin bizzat o6ldiirmek maksadiyla yumruk atmadigi bellidir
(Taberi, 1420/2000: XIX, 540). Ciinkii boyle bir niyeti olsa idi, Kipti’nin 6ldiigiinii gordiigiinde
“Bu, seytan isidir. O, gergekten saptirici, apagik bir diismandir’ deme ihtiyact hissetmezdi
(Maturidi, 1426/2005: V111, 53-54).

Bir baska 6rnek vermek gerekirse, mesela Hz. Yunus hakkinda sdyle denmektedir: ¢ celldl b Gy
Gsaadl [ Hani o, dolu bir gemiye binip kagmuist” (37 Saffat, 140). Anlasildigi kadariyla Yunus
Peygamber, kavminin isyan ve inkarda inat ve 1srar etmesinden bunalip, vadettigi helak azabinin
geciktigini goriince (Bk., Nesefi, 1419/1998: Ill, 136), Rabbinden gelecek izni beklemeden goérev
yerini terk edip uzaklara gitmeyi yeglemistir (Ebussutd, tsz: VII, 205). Bunun i¢in rastladigi dolu
geminin sahiplerinden kendisini bindirmelerini talep etmis, kagip uzaklagsmak istemistir. Daha sonra
denize atilmig, balik tarafindan yutulmus, sergiledigi samimi pismanlik ve getirdigi i¢ten tesbih
sayesinde kurtulmus, tekrar gorevinin bagina donmiistiir. (Ayritili bilgi i¢in bk., Maturidi,
1426/2005: VIII, 587-589).

Yine bir bagka 6rnek olmak iizere, Hz. Peygamberin yanina gelip kendisinden 6giit almak isteyen
Abdullah b. Ummi Mektum’dan yiiz ¢evirmesi ve Mekkeli miisriklerin ileri gelen zenginlerini ve
onderlerini Islam’a kazandirmaya calismasi tavrindan bahsedilmektedir. Abese suresinde yer alan
olay, su ifadelerle anlatilmaktadir:

“Suratini asti, yiiziinii ¢evirdi.

Ctinkii ona gozii gérmeyen biri gelmisti.

Sen nereden bileceksin, belki o arinacaktt.

Yahut o 6giit alacak da 6giit kendisine fayda verecekti.
Sen ise kendini her seye yeterli gorenle ilgileniyorsun.
Onun arinmamasindan sen sorumlu degilsin!

Ama gonliinde Allah korkusu tastyarak kosup sana gelenle ilgilenmiyorsun!” (80 Abese, 1-
10).

Ayetlerden anlasildig1 lizere Hz. Peygamber, mal ve adamlarinin ¢okluguyla adeta sarhos olan
miisriklerin onderlerini ikna ettigi takdirde, onlarin yolundan giden halkin daha kolay bir sekilde
Islam’1 benimseyecekleri diisiincesiyle mesgul iken, konusmanin ortasinda yanma gelen ama bir
kisinin sorularini zamansiz bularak yiiziinii eksitmis, ona cevap vermekten kaginmistir. Bunun
tizerine sert denilebilecek sitemli bir ifadeyle uyarilmistir. Yiice Yaratici, zenginligiyle biiyiiklik
taslayan kibirli bir kimsenin hidayete ihtiya¢ duymadigini, gittigi yolu dogru goriip inat ettigini; Gte
tarafta ise gozleri gérmese de Allah korkusu ile huzuruna gelen kimsenin diiriistce arinmak
istedigini, dolayistyla elgisinin asil onunla ilgilenmesi gerektigini hatirlatmistir.®

3 “Bu ayetler, vahyin objektifligini ve peygamberin insanhiga kendi istek ve diisiincelerini degil, ilahi vahyi teblig ettigini, ayrica onun bir ilih gibi
yanilgisiz sayilmamasi gerektigini gostermesi bakimindan son derece anlamlidir. Bunun kadar 6nemli bir husus da Res@lullah’in, kendi tutumunu
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Verilen Orneklerle varmak istedigimiz sonu¢ sudur: Allah’a el¢ilik gorevi yapan peygamberler,
hatasiz ve kusursuz degildirler. Birtakim hata ve yanlislar1 olmus, bunun {izerine Yaratici tarafindan
uyarilmiglar, sonrasinda hatalarini telafi edip kendilerini diizeltmislerdir. Bu hatalarin neler oldugu
ise vahiyle veya sahih hadislerle tespit edilmesi gereken hususlardir. Yoksa “Allah’tan baskasi
yanilgilardan uzak kalamaz, peygamberler insan olmalar1 hasebiyle hatasiz degillerdir, sonradan
telafi ettikleri bazi hatalar iglemislerdir” onermesinden hareketle, delilsiz ve taniksiz bir sekilde
onlarin her hatay1 islemis olabileceklerini kabul etmek sagduyulu bir yaklasim degildir. Bilhassa
saglam belgelerden yoksun, zayif ve ¢ogu zaman muharref tarihi bilgilerden hareketle,
peygamberleri yaralayici ve kiiglik diisiiriicii ¢ikarimlarda bulunmak, kagiilmasi gereken bir
tutumdur.

Gelinen noktada, miifessir Razi’nin soru-cevap tarzinda ortaya koydugu su ilkeli durusu burada
zikretmek, sadece inceledigimiz konunun degil, ihtilafli tim meselelerin ¢dziimiinde nasil bir yol
takip edilmesi gerektigine dair harika bir bakis agis1 kazandirmaktadir. O s6yle demektedir:

“Sayet birisi; ‘muhaddis ve mifessirlerin ileri gelenlerinden pek c¢ogu bu kissayi
nakletmislerdir, bunu nasil degerlendirmek gerekir’ diyecek olursa, buna karsi verilecek
gercek cevap sudur: Kati/kesin deliller ile ahad haberlerden herhangi birisi arasinda bir ¢eliski
ve tutarsizlik meydana geldiginde, kati delillere donmek ve onlara tutunmak daha sagliklidir.,
Hem (hukukta) asil olan, beraet-i zimmet'tir / kisinin sugsuz kabul edilmesidir. Yine haram
kilan bir delil ile helal kilan delil ¢elistiklerinde, haram kilan delili almak daha selametlidir.
Ihtiyatli davranma ilkesi de, bizim gériisiimiiziin tercih edilmesini gerektirir. Yine biz, kesin
bir sekilde biliyoruz ki, bu olayin gerceklestiginin farzedilmesi halinde, Allah Teala Kiyamet
gliniinde bize, 'bu hadiseyi duyurma konusunda ni¢in gayret gostermediniz?’ demeyecektir.
Ama bu hadisenin aslinin olmayip uydurma olmasina ragmen anlatilmasi durumunda ise bize
biiyiik bir ceza terettliip edecegi sliphesizdir. Hem, Hz. Peygamber, ‘giines gibi berrak bir
bi¢imde bildigin zaman, sehadette bulun’ diye buyurmustur. Halbuki Hz. Davud ile ilgili
olarak anlatilan bu hikayenin dogrulugu hususunda, ne bir ilim, ne de bir zann-1 gélib
bulunmaktadir. Tam aksine bahsettigimiz tarzda, aleyhte kesin deliller mevcuttur. Oyleyse bu
olay hakkinda taniklik yapmak, caiz degildir. Hem, biitiin miifessirler bu goriiste ittifak
etmemislerdir. Tam aksine hakki, hakikati arastiran pek ¢ok alim, bu olay1 reddetmis, bunun
yalan ve diizmece olduguna hitkmetmistir. Yanisira, miifessirlerin ve muhaddislerin goriisleri
birbirleriyle tearuz ettiginde, her iki tarafin goriisii de (delil olmaktan) diiser, geriye bizim
bahsettigimiz saglam delillere sarilmak kalir” (Razi, 1420/1999: XXVI, 380).

Son olarak, Hz. Davud ile ilgili olarak anlatilan kadin olayinin yalan ve diizmece oldugunu
sOyleyen ve bu hikayeyi net bir tavirla reddeden bazi alimlerden 6rnek vermek suretiyle konuyu
tamamlayalim.

Kissa hakkinda miifessir Ibn Kesir su degerlendirmeyi yapmaktadir:

“Miifessirler bu konuda, biiyiikk c¢ogunlugu Israiliyattan alinma olan bir hikaye
aktarmaktadirlar. Ancak bu hususta, uyulmas: gereken ve ismet sahibi olan Peygambere
kadar ulasan saglam bir rivayet mevcut degildir. Ne var ki bu konuda ibn Ebi Hatim, senedi
sahih olmayan bir hadis nakletmektedir. Ciinkii bu rivayet, Yezid Rakkasi’nin, Enes’ten
(r.a.) aktardig bir hadistir. Yezid ise iyi bir insan olmakla beraber, hadis otoriteleri nezdinde
zay1f kabul edilen birisidir. O halde yapilmas1 gereken en dogru sey, kissayr Kur’an’in haber
verdigi sekliyle okumakla yetinmek ve hakikatini Allah’a havale etmektir” (ibn Kesir,
1419/1999: VII, 51).

Konu hakkinda en c¢ok kafa yoran miifessirlerden biri de Kasimi’dir. Gerek konu hakkindaki
rivayetleri, gerekse yapilan yorumlari s6yle degerlendirmektedir:

elestiren bu ayetleri, en ufak bir kaygi ve komplekse kapilmadan halka okumasi, duyurmasidir. Bu da onun davetindeki samimiyetini, hakikat
sevgisini ve ustiin ahlakini gosterir.” (Karaman vdgr., 2014: V, 555).
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“Suyuti, Iklil isimli eserinde sdyle demektedir: Kadin hakkinda, Davud Peygamberin ondan
hoslandig1, bu nedenle de kocasini 6liinceye dek orduyla beraber savasa gonderdigi tarzinda
anlatilan hikdyeye gelince; bunu Ibn Ebi Hatim, Enes hadisiyle merfu’ olarak (Hz.
Peygambere direk nisbet ederek) aktarmistir. Burada hadisin senedinde ibn Lehia vardur,
onun durumu bilinmektedir. Ibn Sahr ise Yezid Rakkasi’den rivayette bulunmaktadir,
halbuki Rakkasi (hadiste) zayif bir kimsedir, bu rivayeti Ibn Abbas kanaliyla mevkuf olarak
(Hz. Peygambere nisbet etmeden) aktarmaktadir. (Kasimi) Ben derim ki, merfu’ olarak
aktarilan rivayet sahih bir yolla bize gelmemistir. Sahabe ve Tabiinden mevkuf olarak
aktarilan rivayete gelince, onlarin bu konudaki dayanaklari, Tevrat’ta yer alan bilgilerdir
veya bu hikayeyi anlatanlara duyduklar1 giivendir. Peygamberlere bu tiir olaylarin isnad
edilebilecegine dair goriisleri, bunlara dayanmaktadir. Oyle ki bir grup, tebligde yalan
sOylemek disinda, peygamberlerin her tiirlii hatay1 yapabilecekleri goriigiinii savunmustur...
fbn Hazm (r.h.) soyle demektedir: Bu goriis, Miircie’den Kerramiye’nin, Es’arilerden ibn
Tayyib Bakillani ve ona uyanlarin ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarin goriistidiir... Yiice
Allah’in (Kur’an’da) Davud hakkinda anlattiklar1 dogrudur, gegerli bilgidir. Yahudilerin
uydurduklari bilgilere kanan yalanci ve alaycilarin anlattiklartyla herhangi bir ilgisi yoktur.
Bahsedilen davacilar, hi¢ siliphesiz insanlardan bir grup idi ve anlatildigi sekliyle koyun
konusunda anlasmazliga diismiislerdi. Ayette acikga belirtildigi gibi biri digerine zulmetti.
Her kim derse ki ‘bunlar, kadin konusunda kinaye yapan meleklerdi’, Allah’a iftira atmis
olur, O’nun sOylemedigini sOylemis olur ve Kur’an’da olmayan bir seyi varmis gibi
gostermis olur. Yiice Allah’1 yalanlamis olur ki ¢irkin bir isi kabul etmis olur. Melekleri de
yalanlamis olur. Ciinkii Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: ‘Sana, davacilarin haberi gelmedi
mi?’ O ise ‘kesinlikle onlar birbirlerinden davaci olan kimseler degildi, biri digerine
zulmetmedi, birinin doksan dokuz digerinin ise bir tane koyunu kesinlikle yoktu’ iddiasinda
bulunmus olur... Allah’a yemin olsun ki tim bunlar, delilden yoksun iddialardir... Bunlar
beyinsizlerin, ahmaklarin, fasik ve inatcilarin yaptiklar: islerdendir. Iyilik ve takva sahibi
kimselerin yapacaklari isler degildir... Burhan Bukai de tefsirinde, ‘bu hikaye ve benzeri
masallar, Yahudilerin yalanlarindandir... Ayette bahsedilen fitne/imtihan, hiikiim verme
konusuyla ilgilidir, kadin konusuyla ilgili degildir. Kadinla ilgili olarak anlatilanlar, her ne
kadar meshur olmussa da gercek disidir. Nice meshur olmus ve yayilmis sey vardir ki
yalanm ta kendisidir... Kadi IyAz da Sifa isimli eserinde soyle der: Davud Peygamberin
kissasinin agiklamasma gelince, Kitaplarini degistirip tahrif eden Yahudi tarihgilerin
anlattiklarina dayanmasi gerekmez. Bazi miifessirler bu haberleri nakletmislerdir. Ancak
Yiice Allah, kitabinda hi¢bir sekilde bunlardan bahsetmemis; yanisira bunlar higbir sahih
hadiste gegmemistir” (Kasimi, 1418/1997: VIII, 248-250).

Miifessir Meragi de, su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Na’ce kelimesinin Arapc¢a’da kadinlardan kinaye olarak kullanildigi durumlar vardir.
Ancak burada metinde gegen ‘huletd’ kelimesi, na’ce ile kadinlarin kastedilmesine engeldir.
(Zira ortaklarin/ortakligin, kadin konusunda olmas1 makul degildir.) Ayn1 sekilde bahsedilen
iki davacinin melek oldugu iddiasina da metinde gegen ‘tesevvur/tirmanma’ ifadesi engeldir.
Ciinkii melekler nurani varliklardir, maddi bir bedene mahkiim olmadiklarindan tirmanmaya
ihtiya¢ duymazlar. Yanisira meleklerin gelis sebebi olarak anlatilan seyler, peygamberlik
makamiyla bagdagmayan iddialardir. Bu anlatimlarda ayn1 zamanda peygamberlere biiyiik
giinah nisbet edilmesi s6z konusudur. Oyleyse bu hikayeyi (¢ope) atmak vaciptir. Zira bu
tarz bir iddia, Allah’in seriatina giivenmeyi ortadan kaldirmaktadir” (Meragi, 1365/1946:
XXI1I1, 111).

7. SONUC

Kendi i¢inde ¢elisik ve mitolojik bir karakter tagiyan Tevrat’ta yer alan ve Yahudilerin uydurmus
olduklar1 muharref birtakim bilgilerden, ayrica bu bilgileri aktaranlara duyulan gilivenden
kaynaklanan bir yanilgiyla Peygamberler hakkinda uygun olmayan iddia ve suclamalara rahatlikla
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gidilebildigi goriilmektedir. Saglam delillere ve makul kanitlara dayanmayan bu tiir iddialardan biri
de, Hz. Davud hakkinda yapilan suglamadir. Diyanet’in “Kur’an Yolu” isimli tefsirinde de yer
verilen iddiaya gore Hz. Davud, (ayette gecen “na’ce’nin koyun degil, kadindan kinaye oldugu
onermesi baglamida) 99 hanimi olmasina ragmen, tesadiifen giizelliginden etkilendigi Uriya isimli
bir askerinin karisiyla evlenmeyi ger¢ekten diistinmiis ve kendisinin bir planm1 olmadan (bazi
kaynaklara gore ise bizzat Hz. Davud’un planlamasi sonucu) kocasi savasta §lmiis, bunun {izerine
onunla mesru usulle evlenmis, bu olay halkin agzinda hayali bir kurguya doniismiistiir. Kuskusuz
burada siradan insan i¢in ciddi bir giinah s6z konusu olmamakla birlikte bir peygamberin, nefsinin
bayag1 arzusuna kapilarak gilizelligine vakif oldugu evli bir kadindan etkilenmesi onun kisiligiyle
bagdasmadigi i¢in olay onun hakkinda bir sinama (fitne) kabul edilmis, Hz. Davud da olayin
kendisi i¢in bir smav oldugunu anlayarak, pisman olup tevbe etmistir. Kur’an’da Allah’tan
baskasinin yanilgilardan uzak kalamayacagi, peygamberlerin de birer insan olarak hatasiz
olmadiklari, yiiksek Ozelliklerine ragmen nadiren de olsa —sonradan telafi ettikleri— bazi1 hatalar
isledikleri 6rnekleriyle zikredilmektedir. Hz. Davud olay1 da sozii edilen 6rneklerden bir tanesidir.

Halbuki evli olmasina ragmen, esinin dostunun karisiyla evlenme hayalleri kuran bir psikokoloji;
bizden birisinin miisliiman bir kardesinin, dostunun veya komsusunun karisina géz koymasi, onunla
gercekten evlenme hayalleri kurmasindan farkli bir durum degildir. Bunun ise bir ahlaksizlik
anlamina geleceginde ve ahlaki bir zaafiyet icerdiginde hicbir siiphe yoktur. Akli basinda, fitrati
bozulmamis siradan bir miisliiman i¢in bile ¢irkin olarak goriilecek olan bu tarz bir bayagiligi, Yiice
Allah’in bir peygamberine, Davud gibi ibadet ve kullukta temeyyliz etmis bir elgisine
yakigtirmanin, insaftan uzak bir varsayim oldugu agiktir.

“Miisliiman, elinden ve dilinden insanlarin giiven iginde oldugu kimse, miimin de insanlarin mallari
ve canlart hususunda kendisine giivendigi kimsedir.”( Nesai, Iman, 8/4998) Hadisi 1s18inda,
insanlarin elinden ve dilinden giiven i¢in olmasi, canlari, mallar1 ve namuslari konusunda emniyet
duymasi; normal miisliman ve ortalama bir mii’'min i¢in olmasi1 gereken hassasiyetler iken, bir
peygamber i¢in en iist diizeyden beklenen duyarliliklar olacagi kuskusuzdur. Bu konuda
peygamberlerin en iyi 6rnekligi sergiledikleri siiphesizdir.

Hz. Davud’un, evli bir kadinin pesinde dolagacak sekilde nefsinin bayagi arzusuna kapildig: hicbir
ayetin nassinda veya herhangi bir sahih hadiste yer almamaktadir. Davud Peygamberin tesadiifen
evli bir kadinin giizelligine vakif oldugu ve onunla evlenmeyi kafasina koydugu, hi¢bir saglam
kanitla ispatlanmamistir. Oyleyse bu tarz delilden yoksun soyut iddialardan uzak durmak,
peygamberlerin hukukunu ¢ignememek anlaminda son derece dnemlidir.

Sayet Hz. Davud, iddiada dile getirildigi gibi olayin kendisi i¢in bir sinav oldugunu anlamis, pisman
olup tevbe etmis ise bu simavi kazanmis olmasi gerekir; iddia edilen tiirden irade dis1 bir etkilenme
olmussa bile bunun gegici oldugu ve hemen sonrasinda kaybolmus oldugu kabul edilmelidir. Ciinkii
pisman olup tevbe etmesinden, varsayilan etkilenmeye boyun egmedigi ve bdyle cirkin bir
durumdan kendisini temize ¢ikardig1 neticesi ortaya ¢ikar. Bu durumda, Davud Peygamberin s6zii
edilen kadmla evlendigi iddias1 havada kalmaktadir. Zira bahsedilen kadinla evlenmis olmasi
durumunda, pisman olup tevbe etmesinin tatmin edici bir cevabi bulunmamaktadir. Bu olay bir
smav ise Hz. Davud da, etkilendigi iddia edilen evli kadinla eninde sonunda evlenmigse bu siavi
sOyle veya boyle kaybetmis demektir.

Allah’tan bagkasinin yanilgilardan uzak kalamayacagi dnermesinden hareketle, Hz. Davud’un boyle
bir yanlist yapmis oldugunu varsaymak da sagduyudan uzaktir. Evet, peygamberlerin de insan
olmalar1 hasebiyle hatasiz olmadiklar1 bilinen bir hakikattir. Ancak bu durum, insan olmalari
hasebiyle peygamberlerin her tiirlii hatay1 islemis olabilme savini hakli gostermez. Boyle bir
onerme; Allah’in elgilerinin, saglam cerhedilmez kanitlara ve yalancilikla itham edilmemis diiriist
taniklara dayanmayan bayagi bir davranisi sergilemis olmalarint mantikli kilmaz. Béyle son derece
hassas bir konuda, delilsiz ve taniksiz beyanlara, iddia ve suglamalara i’tibar edilerek sonug
iretilmez.
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Kanaatimizce Hz. Davud’dan bahseden ayette zikredilen fitne/imtihan, hiikiim verme konusuyla
ilgilidir, kadin konusuyla ilgili degildir. Kissanin anlatildig1 ayetlerin gerek sibaki, gerekse siyaki da
ciddi bir sekilde bunu destekleyecek unsurlar igermektedir. Kadinla ilgili olarak anlatilanlar, her ne
kadar meshur olmussa da gergek disidir. Meshur olup yayilmasina kanmamak gerekir. Zira herhangi
bir yalanin meshur olmasi, dogru olarak kabul edilmesi i¢in yeterli degildir. Kitaplarin1 degistirip
tahrif eden Yahudi tarihgilerin anlattiklariyla sekillenen bu hikaye, gergeklikten uzaktir. Bazi
mifessirlerin bu haberleri nakletmekle yetinmeleri, olaymm dogrulugu adma bir kanit ortaya
koymaktan uzaktir.
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